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1. Ton Tanasescu, Asimetria intentionalului la Brentano in Conceptul de intentionalitate la Brentano.
Origini §i interpretari — antologie. Selectia textelor si coordonarea terminologica de lon Tanasecu, pp.
5-19.

Specificul doctrinei brentaniene a intentionalitatii consta in aceea cd fenomenul psihic este
alcatuit din doud momente, respectiv obiectul actului psihic si relatia/orientarea actului spre respectivul
obiect, cele doud momente fiind de neconceput unul fara celalalt. Conform lui Brentano, obiectul actului
psihic nu este transcendent fata de acesta, ci este imanent actului orientat spre el. Intr-o prima directie de
interpretare (reprezentatd de ganditori precum Hedwig, Spiegelberg si Marras), obiectul imanent actului
psihic corespunde conceptului aristotelic si scolastic de forma (desemnat si prin termenii de ,,specie”
sau ,,intentie”), care desemneazi modul de existentd al obiectului in subiectul cunoscitor. Intr-o alti
directie de interpretare, trebuie tinut cont de faptul ca, in cazul actului psihic al senzatiei, obiectul imanent
al acestui act este fenomenul fizic, despre care Brentano afirma ca existd doar intentional/fenomenal,
adica drept continut al senzatiei. Diferenta este fundamentald: daca forma obiectului cunoscut reprezinta
o imagine fideld a cauzei care o produce, adicd a obiectului exterior constiintei, in cazul continutului
actului psihic inteles ca fenomen fizic nu mai este vorba despre o astfel de relatie de similaritate cu cauza
care 1l produce.

Autorul articolului propune urmatoarea interpretare elementului ,,orientarii spre un obiect”
din cuprinsul actului psihic: este vorba despre ,,orientarea specificd actelor suprapuse, judecdtile si
fenomenele emotionale, catre obiectul dat sau continut in reprezentare”. Premisele acestei interpretari
sunt, pe de o parte, ca la Brentano exista trei clase fundamentale de acte psihice: reprezentdrile, judecatile
si fenomenele emotionale, iar pe de alta parte, reprezentarile constituie fundamentul judecatilor si al
fenomenelor emotionale, ca acte suprapuse. Conform autorului, doar aceste acte psihice suprapuse sunt
realmente intentionale (adica, orientate spre un continut), deoarece doar ele exprima pozitia/atitudinea
psihica a subiectului fatd de obiect; In schimb, in cazul reprezentarii, specifica este o relatie de
continere/prezentd a obiectului. Astfel, exista la Brentano o ,,asimetrie a intentionalitatii”: in timp ce

imanenta obiectului actului psihic este specifica tuturor categoriile de astfel de acte, ,,orientarea spre”



obiect este caracteristicd doar judecatilor si fenomenelor emotionale, ca acte suprapuse. Cu alte cuvinte,
se poate vorbi de doua niveluri ale intentionalitatii: o intentionalitate la nivelul reprezentarii, inteleasa ca
imanenta a obiectului/continutului ei, si o intentionalitate la nivelul actelor psihice suprapuse, inteleasa
ca ,orientare spre” (atitudine fatd de) acest obiect/continut al reprezentdrii, aceasta din urma
reprezentand, deci, trasdtura intentionalitatii intr-un sens restrans.

Pentru a intelege diferenta intre cele doua niveluri ale intentionalitatii, trebuie tinut cont de
faptul ca obiectul reprezentarii se constituie la Brentano ca urmare a proceselor fiziologice: continutul
reprezentirii este un efect al stimulilor exteriori care actioneaza asupra organelor de simt. In consecint3,
exista o raportare/referintd a continutului reprezentarii la acesti stimuli exteriori, raportare care expresia
constitutiei fiziologice a omului, dar care nu se confunda cu raportarea/referinta actelor psihice suprapuse
la continutului reprezentdrii, care este expresia constitutiei psihologice a individului si care reprezinta
intentionalitatea 1n sens restrans amintitd anterior. Desi lipsit de aceastd intentionalitate, actul
reprezentdrii 11 pastreaza natura psihica prin aceea ca obiectul/continutul sdu este fenomenal/intentional:
acesta nu exista ca atare decat in calitate de continut al constiintei. De aceea, desi apare ca urmare a unei
forte exterioare asupra organelor de simt, acest obiect/continut prezintd, in virtutea fenomenalitatii sale,
analogii extrem de generale cu fortele exterioare care il produc.

In final, autorul face o comparatie intre doctrina intentionalitatii la Brentano si la Husserl,
subliniind doud deosebiri importante. In primul rand, Husserl a conceput riguros psihologic continutul
senzatiei, in sensul in care l-a apreciat ca fiind strict continut al constiintei, fara nicio raportare la cauza
lui. In acest sens, continutul reprezentarii este un dat nemijlocit al constiintei, in aceeasi masuri ca si
actul psihic. In al doilea rand, daca Brentano valorifica termenul scolastic de ,,intentie” pentru a desemnat
obiectul imanent actului psihic, Husserl va folosi termenul ,,intentie” cu sensul sdu originar din latina,
respectiv ,,orientare spre”. De aceea, intentionalitatea dobandeste la Husserl sensul de vizare sau
directionare spre ceva, ceea ce exprima cautarea unui obiect. Din contra, la Brentano, intentionalitatea

reprezinta pozitionarea fata de un obiect care este deja dat.

2. Constantin Nicolaescu, Conceptul de intentionalitate in fenomenologie, in Revista de filosofie, LVI,

3-4, pp. 339-353, Bucuresti, 2009

Conceptul de intentionalitate, aflat la baza fenomenologiei lui Husserl, a fost pus de acesta
in legaturd cu teoria semnificatiei. Pentru a elabora aceastd teorie, Husserl a facut distinctia intre

domeniul existentei reale si cel al existentei ideale, distinctie strans legatd de existenta a douad aspecte ale



actelor gandirii: aspectul psihologic si continutul logic. Astfel, in timp ce orice propozitie logica este un
proces psihic (si, ca atare, este accesibil perceperii), continutul sau sensul propozitiei, adica ceea ce ea
vizeaza, nu reprezintd un element psihologic (real), ci un element care este adevarat (ideal). Logica
reprezinta ,,teoria adevarului”, prin adevar intelegdndu-se un corelat ideal al actelor subiective, care are
ca elemente ultime semnificatiile ideale si obiectul ideal. Husserl fixeaza categoriile pure ale
semnificatiilor, distingand intre expresie si semnificatie, pe de o parte, si intre semn si expresie, pe de
alta parte.

In privinta intentionalitatii, aceasta reprezinta pentru Husserl ,,0 proprietate esentiald a
traitului in genere”. Astfel, ca trasdtura fundamentald a constiintei, ea presupune cd aceasta este
intotdeauna constiintd a ceva; cu alte cuvinte, in calitatea ei de cogifo, ea isi poarta propriul cogitatum.
Preluand o idee a lui E. Fink, intentionalitatea ,,este dinamismul necontenit al constiintei, iesirea ei
continud dincolo de orice limite” (p. 351). Intentionalitatea poseda douad tipuri de structuri sau corelatii:
noetico-noematica si morfe-hyleticd. Hyle desemneaza componenta reald (sensibila a traitului), in timp
ce morfe — componenta intentionald. Noema, care este continutul intentiei, acel ceva catre care este
orientata constiinta, este corelata noezei, care reprezinta realitatea care se ofera reflectiei, prezentand un

strat hyletic.

3. Herbert Spiegelberg, ,, Intentie” si ,,intentionalitate” la scolastici, Brentano si Husserl, in Conceptul
de intentionalitate la Brentano. Origini si interpretari — antologie. Selectia textelor si coordonarea

terminologica de Ion Tanasecu, pp. 83-125.

Autorul 1s1 propune o examinare comparativa a acestor doud concepte fundamentale asa cum
au fost acestea dezvoltate In gandirea scolastica si au fost ulterior preluate in filosofia contemporana de
Brentano si Husserl.

In privinta conceptului de ,,intentie”, analizat exclusiv sub aspectul sensului siu extra-
practic, acesta isi are originea in scolastica Evului Mediu. Semnificativ in acest sens este Toma d'Aquino,
care confera termenului intentio sensul de imagine cognitiva, prezentd In mintea umana, care implineste
cunoasterea, reprezentand finalitatea acesteia. Fiind distinctd de obiectul cunoscut, infentiones sunt
asemandri sau imagines prezente in suflet care reprezintd sau aduc din nou in prezentd obiectul
cunoasterii. Desi conceptiile asupra termenului infentio variaza la diversi alti gnditori scolastici (Petrus
Auriol, Duns Scotus etc.), trasdtura comuna unificatoare a tuturor conceptiilor scolastice va fi sensul

cognitiv al termenului ,,intentie”, respectiv stransa legaturd a acestui termen cu problema cunoasterii.



Conceptul de ,,intentie” a reaparut in filosofia contemporana la Husserl (nu si la Brentano,
care foloseste doar notiunea de ,,intentionalitate”), care il foloseste In doud contexte: ,,intentia verbald”
si ,,intentia trdirii”. Se poate deduce ca ,,intentie” desemneaza o ,,razd indicatoare” ce emana din cuvant,
respectiv dintr-un act sau trdire intentionald, si care tinteste spre un anumit lucru. Astfel, noul sens al
intentiei este acela de functie specifica de a trimite la ceva, functie care constd intr-un proces de
constituire, de construire a obiectelor. Sintetizand, sensul ,,intentiei” la Husserl este profund diferit de
cel al scolasticilor, deoarece se referd la o entitate dependentd, care apare atat in actele cognitive, cat si
in cele non-cognitive (cum ar fi cele emotionale sau practice). Prin urmare, Husserl foloseste acest
concept in Intregul domeniu al filosofiei, mai ales in psihologie generald si in fenomenologie, si nu doar
in cel al epistemologiei.

In privinta conceptului de ,,intentionalitate”, acesta semnifici la scolastici un mod de
existentd (esse intentionale), respectiv modul de existentd de tip intentio, aflat in opozitie cu modul de
existentd al obiectelor reale (esse reale). In ceea ce-1 priveste pe Brentano, acesta a valorificat sensul
scolastic al intentionalitatii, dar nu in domeniul epistemologiei, ci in cel al psihologiei generale, pentru a
face distinctia intre fenomenul fizic si cel psihic. Aceasta distinctie consta in caracteristica fenomenului
psihic de a se raporta la un obiect care are proprietatea de a fi imanent in constiintd. Aceasta proprietate
a obiectului constiintei, care este analogd modului in care intentio (imaginea cognitivd) este imanenta in
suflet in epistemologia aristotelic-tomista, se numeste ,,intentionalitate”.

Sensul modern al ,,intentionalitdtii”, exact ca si al termenului ,,intentie”, apare, de fapt, la
Husserl. Un aspect cu totul nou este ca pentru acesta, spre deosebire de Brentano, intentionalul reprezinta
o proprietate care apartine atat trdirii, cat si obiectului. In cazul triirii, intentionalitatea desemneazi
proprietatea acesteia de a avea sau contine o intentie (in sensul husserlian mentionat anterior ,,de a tinde
citre un obiect”). In cazul obiectului, intentionalitatea prezinti trei sensuri distincte. In primul
rand, ,,obiect intentional” inseamnd ,,a fi obiectul unei intentii”. In al doilea rand, intr-un sens mai
ingust, ,,obiect intentional” se refera la ceea ce este dincolo de trdire si de componentele sale, fiind vizat
ca un ,,corelat” al acestora. In acest sens, »intentional” Tnseamna ,,transcendent” si este opus lui ,,reell”
(adica, ceea ce este continut In trdire ca parte constitutiva). Mai tarziu, ,,intentional” va fi desemnat
prin ,,noematic” si ,,reell” prin ,,noetic”. In al treilea rand, predicatul ,,intentional” atribuit obiectului
desemneazd modul de a fi al acestuia care exista doar in constiinta, spre deosebire de modul de a fi al
realitatii; doar in aceastd din urma acceptiune, ,,intentionalitatea” poate pastra ceva din sensul scolastic

si brentanian al ,,intentionalitatii”.



4. Ausonio Marras, Originile scolastice ale ale conceptiei lui Brentano despre intentionalitate, in
Conceptul de intentionalitate la Brentano. Origini si interpretari — antologie. Selectia textelor si

coordonarea terminologica de lon Tandasecu, pp. 127-150.

Scopul principal al lucrarii este de a demonstra teza potrivit careia intre cele doua trasaturi
atribuite de Brentano fenomenului psihic — respectiv, ,,inexistenta intentionald” si ,referinta la un
continut, directionarea catre un obiect” — existd o stransa legdturd, respectiv referinta la un obiect este
constitutiva inexistentei intentionale. Dezvoltand conceptul scolastic de ,,inexistenta intentionala”,
autorul aratd ca acesta presupune, ca mod de existenta predicativa, existenta formei (intentio) unui obiect
in subiectul cunoscdtor. Se subliniazd ca forma obiectului existenta in subiectul cunoscator trebuie
ganditd ca analoga, iar nu ca identici, cu forma obiectului existentd 1n obiect.
Referentialitatea/directionalitatea fenomenului mental, afirmatd de Brentano, este implicatd de intelesul
scolastic al lui intentio de esse repraesentativum, forma din suflet care reprezinta forma din obiect, deci
forma ca universal in act. Raportandu-se la conceptia lui Toma d Aquino, Marras arata ca reprezentarea,
numita si similitudine (similitudo) nu are sensul unei asemanari naturale intre forma din suflet si lucrul
reprezentat, ci necesitd o relatie directionatd cu lucrul reprezentat. De asemenea, autorul arata ca faptul
ca forma/specia ca reprezentare implicd o referinta la obiect decurge, din punct de vedere fenomenologic,
din chiar natura reprezentarii; ,,A reprezenta inseamna intotdeauna a reprezenta ceva (indiferent daca

existd sau nu): literal, o reprezentare este o reprezentare a unui obiect de catre un subiect”.

5. Ton Tanasescu, Franz Brentano si scoala sa. Deschiderile psihologiei descriptive, in Revista de

filosofie, 1-2, pp. 49-64, Bucuresti, 2000

Scopul articolului este de a prezenta opera lui Brentano din perspectiva modalitatilor in care
aceasta a influentat gandirea secolului al XX-lea.

Sub un prim aspect, opera lui Brentano ,,poate fi considerata ca unul dintre locurile prin care
traditia aristotelica si scolastica a patruns si a influentat gandirea contemporana” (p. 51). Autorul aduce
ca argument in acest sens cercetarile lui Brentano privind ontologia aristotelica, respectiv cele patru
acceptiuni fundamentale ale fiintei la Aristotel. Dintre acestea, doud au influentat de o manierd
semnificativa gandirea contemporana: fiinta ca semnificatie de adevar si fiinta dupa schema categoriilor.

O alta influenta semnificativa a avut-o teza brentaniand potrivit careia ,,Adevarata metoda a

filosofiei este metoda stiintelor naturii”, teza care exprima ralierea lui Brentano la pozitivismul timpului



sdau. Aceasta idee se afld la originea convingerii lui Husserl conform céreia fenomenologia se poate
constitui ca stiinta riguroasd prin fundamentarea ei pe evidentele constiintei. Ideea aplicarii sistematice
a metodei empirice in toate domeniile filosofiei explicad preocuparea lui Brentano pentru opera lui
Aristotel, consideratd a fi paradigma unei filosofii realiste, bazate pe experienta.

Lucrarea cea mai cunoscutd a lui Brentano, ,,Psihologia din punct de vedere empiric” (1874),
a avut drept scop ca, prin aplicarea riguroasa a metodei empirice, sd puna bazele psihologiei ca disciplind
unicd. Autorul studiului atrage atentia cd, in contextul acestui demers, apelul la experientd nu se refera
la ,,experienta lumii exterioare, nici la cea a conditionarii psihicului nostru de catre fiziologic, ci la trairea
propriilor stari psihice” (p. 55), trdire care se afld la originea conceptelor fundamentale din psihologie,
dar si din unele domenii ale filosofiei (precum logica, etica si esteticd). Astfel, stabilind ca domeniul
psihologiei este circumscris de datele provenite din experienta interioara, Brentano a anticipat reductia
fenomenologic-psihologicad a lui Husserl. Deosebirea fundamentald dintre cei doi ganditori este cd la
Husserl in experienta trairii interioare sunt accesibile atat actele psihice, cat si continutul acestora, in
timp ce la Brentano este accesibil doar acesta din urma.

Lucrarea citata a lui Brentano si-a exercitat cea mai mare influentd asupra gandirii
contemporane prin dezvoltarea doctrinei intentionalitatii, cdreia i-au fost atribuite doua caracterizari:
orientarea actului psihic spre obiectul care il contine si imanenta acestui obiect Tn actul psihic orientat
spre el; dintre acestea, cea dintai a influentat semnificativ dezvoltarea conceptului intentionalitatii la
ganditorii ulteriori, precum Husserl. Acesta din urma a adus schimbari fundamentale in privinta doctrinei
intentionalitatii, datorate, pe de o parte, conceperii obiectului constiinei ca fiind transcendent acesteia
(motiv pentru care a respins conceptul inexistentei intentionale preluat de Brentano de la scolastici), iar
pe de alta parte, inlaturarii distinctiei brentaniene dintre fenomenul fizic si cel psihic, intrucat, pentru
Husserl, acestea sunt la fel de accesibile perceptiei interioare si, in aceeasi masurd, pot fi la fel de
inselatoare.

Opera lui Brentano a fost valorificata semnificativ din perspectiva filosofiei analitice, dupa
al Doilea Razboi Mondial, in ceea ce priveste controversele legate de teoria obiectului, ale carei radacini
in gandirea scolastica au fost descoperite datoritd lui Brentano. De asemenea, Brentano a exercitat
influente si in gandirea etica din secolul al XX-lea, oferind impulsuri unor reprezentanti precum

Meinong, Scheler, Nicolai Hartmann, Husserl si Chisholm.



6. Robert Sokolowski, Husserl despre filosofia prima, in Timp si fiinta. Eseuri de filosofie prima, ed.
Ratio et Revelatio, Oradea, 2025, pp. 91-117.

Scopul textului este de a prezenta motivul pentru care gandirea lui Husserl a exercitat (si
continud sd o facd) o atractie si o influentd continue. Motivul consta in aceea ca opera lui Husserl
restaureaza filosofia insasi, adicad ,,sensul filosofiei prime, ca aventurd teoretica” (p. 92). Caracterul
specific al filosofiei fatd de celelalte forme ale gandirii este reliefat in analiza reductiei transcendentale,
care implica o privire Indreptatd asupra intregului lucrurilor, inclusiv asupra fiintei noastre, ca parte a
acestui intreg. In acest mod, fenomenologia husserliana ar putea fi definita drept studiul adevarului ca
adevar. Printr-o astfel de definire, Husserl a reluat legatura cu filosofia clasica, Tn mod special cu cea
aristotelica, pentru care metafizica, definitd ca teoretizare a fiintei ca fiintd, reprezinta, in definitiv,
teoretizarea adevarului (theoria tés alétheias). In continuare, autorul studiului evidentiazi o paralela intre
filosofia clasica si filosofia husserliand, care consta in aceea ca ambele au depus un efort in scopul de a
delimita cercetarea filosofica de alte tipuri de cercetare, mai putin ultime. Astfel, in timp ce Aristotel a
delimitat filosofia de studiul lucrurilor fizice, Husserl a delimitat filosofia lui prima — fenomenologia —,
pe de o parte, de psihologie (fiind relevant in acest sens ca Husserl aprecia constiinta ca un flux heraclitic,
exact ca lumea materiald), iar pe de altd parte, de logica, ca stiintd apofanticd, adicd o stiinta al carei
domeniu este cel al sensurilor si al propozitiilor si a cdrei metoda este reflectia propozitionald
(fundamental diferita de reflectia transcendentala).

Ulterior prezentarii acestei viziuni de ansamblu asupra fenomenologiei husserliene, sunt
indicate si descrise succint citeva dintre temele majore ale lui Husserl, respectiv: idealitatea
semnificatiei, actul reamintirii, constiinta temporalitdtii interioare, abilitatea de a vedea lucrurile ca
imagini, abilitatea de a numara si de a opera cu numere, distinctia dintre expresie si indicare. Numitorul
comun al tuturor acestor teme este, potrivit opiniei autorului, cd fiecare dintre acestea releva cate o
modalitate de realizare a intelectului in cadrul constiintei umane, ceea ce demonstreaza cd ,,Husserl
reactiveaza intrebarea clasica referitoare la cunoasterea umana, adicd intrebarea clasica referitoare la
intelect sau nous” (p. 99).

Intr-o a treia sectiune a eseului, sunt prezentate comparativ stiinta fenomenologici, ca
stiintd ,,fundamentald”, si celelalte stiinte (biologia, fizica, istoria etc.), ca stiinte ,,partiale”. Ideea
principala este aceea cd fenomenologia clarifica si descrie un anumit fapt de a fi prin prezentarea unor
structuri care sunt greu vizibile si care necesita distinctii sau diferentieri subtile. Stiintele ,,partiale” sunt
incapabile de evidentierea unor astfel de distinctii sau diferentieri, cu atdt mai mult cu cét acestea nu sunt

capabile nici macar sd dea seama singure de propriul lor statut stiintific.



7. Paul Janssen, Lebenswelt si stiinta in conceptia lui Husserl, in Revista de filosofie, 1-2, pp. 65-72,

Bucuresti, 2000.

Textul urmareste sd evidentieze modalitatea Tn care Husserl ajunge sa introduca conceptul
de ,,lume a vietii” (Lebenswelt) in scrierile sale din ultima perioada (1934-1938), cu scopul de a permite
o Intelegere corectd a acestui concept. Astfel, Husserl a examinat tema Lebenswelt in contextul unei
intentii stiintifice, respectiv a urmarit sa fundamenteze si sa elaboreze, in contrast cu stiinta obiectiva, o
stiintd a ,,Jlumii vietii”. Aceasta stiintd, care surprinde structura apriorica invariantd ce se degaja din
experimentarea lumii prestiintifice, se poate dobandi printr-o epoché privitoare la stiinta obiectiva.
Aceasta presupune o abtinere de la judecare cu privire la activitatea de producere de ganduri pure —
activitatea ce constituie baza conceperii obiectiv-stiintifice a lumii —, precum si a tuturor cunostintelor
dobandite ca urmare a acestei activitati. In urma acestui epoché, este descoperiti lumea ca lume a vietii
originare, a carei experientd se efectueaza prin intuitie, astfel cd ,,lucrurile constituie tema doar ca date
concrete ale simplei lumi a perceptiei” (p. 67). Plecand de la lucrurile date in intuitia nemijlocita, este
posibild o progresare cdtre analiza structurilor constitutive pentru orice experienta a lucrurilor, progresare
care este posibila datorita faptului cd ,,datul ca atare 1n intuitia nemijlocita este intotdeauna numai un dat
inadecvat si trimite la alte date automate” (idem). In aceste conditii, prima dintre marile teme ale
stiintei ,,lumii vietii” este urmdrirea modului in care se construieste lumea ca o corelatie perceptiva de
lucruri.

Miza proiectului stiintei ,,lumii vietii” poate fi inteleasa prin raportare la conceptia lui Husserl
despre obiectivismul european si stiinta despre el. Din cauza ca istoria gandirii europene a cunoscut
dominatia stiintei obiective, s-a ajuns la criza acestei gandiri. Potrivit lui Husserl, pentru depasirea acestei
crize, este nevoie de un nou tip de stiintificitate, care sa corespunda ideii de umanitate a omului european.
Acest noud stiinta ,,este insa cea potrivitd lumii vietii, care cuprinde in sine experienta subiectiva a lumii”

(p. 72).

9. Virgil Draghici, Obiectul, intre fenomenologia transcendentala si realismul empirist, in Saeculum,

vol. 52, nr. 2, 2021, pp. 15-25.

Observatia de baza de la care pleacd autorul studiului este aceea cd fenomenologia

transcendentala husserliand si idealismul transcendental kantian opereaza cu notiuni diferite



ale ,,transcendentalului”, in ciuda faptului ca Husserl se revendica din filosofia lui Kant. Astfel, daca la
Kant filosofia transcendentald urmareste determinarea conditiilor cunoasterii empirice, numite conditii
ale posibilitatii experientei (si care sunt intuitile pure si conceptele pure), la Husserl scopul
fenomenologiei transcendentale este de a determina conditiile posibilitatii existentei lumii reale. Se
remarcd o diferentd fundamentald intre cei doi n ceea ce priveste conceperea conditiilor posibilitatii
experientei: in timp ce pentru Kant acestea sunt transcendentale si a priori, nefiind astfel supuse validarii
prin experienta, pentru Husserl acestea sunt obiective, adicd sunt imanente experientei (sunt o structura
apriorica proprie acesteia) si dependente deci de continuturile sensibile. Obiectivitatea acestor conditii
este ceea ce conferi inteligibilitate lumii reale. In constituirea acesteia, apar doua conditii: una formala,
respectiv constiinta, si una factuala, respectiv continuturile sensibile care determind structura materiala
a fenomenelor. In aceste conditii, constituirea obiectului — care nu poate fi in niciun caz echivalati cu o
simpld creatie a subiectului — presupune ca ,,obiectul constituit este dat in mod originar doar in actul
sintetic al constituirii sale” (p. 19). Husserl introduce, prin urmare, o dimensiune intermediara intre
subiect si obiect, respectiv moduri ale datului, astfel ca ,,ceea ce figureaza ca obiect pentru un subiect
trebuie sa fie dat si legitimat in actele subiectului” (idem).

Consecinta acestei schimbari in conceperea transcendentalitatii este cd Husserl va respinge
teza realismului metafizic a diferentei dintre obiectul real si reprezentarea (imaginea, perceptia) aceluiasi
obiect. Pentru el, obiectul intentional al reprezentarii si obiectul real sunt unul si acelasi. Ceea ce
inseamna ca real si sensibil sunt concepte coextensive. Totodata, real si faptul de a fi dat si legitimat in
constiinta sunt, de asemenea, coextensive. De aceea, in filosofia lui Husserl subzista doua tendinte opuse
— fenomenologia idealist transcendentald si realismul empirist —, ceea ce este posibil datorita faptului

ca ,,transcendental” si ,,empiric” nu reprezinta pentru el termeni opozitivi.

10. Viorel Cernica, Reductia fenomenologica husserliana, in Revista de filosofie, LVII, 3-4, pp. 369-

377, Bucuresti, 2010

Potrivit autorului, reductia fenomenologicd husserliand reprezinta o matrice pentru cele mai
multe dintre reconstructiile filosofice semnificative care i-au succedat. Articolul propune realizarea unei
schematizari a acestei metode filosofice, plecand de la semnificatiile sale cele mai importante.

Desi reductia fenomenologicd presupune, in esenta, constituirea fenomenului, finalitatea
ultima si fundamentald a acestei metode este ,,re-facerea constiintei constituante, adica a acelui «eu

sunty, cu o aparitie constanta in filosofie, in sensul (...) de a-l ipostazia ca suport al donatiei propriei



sale existente” (p. 373). Constiinta constituand capata fiinta prin punerea la un loc a tuturor reductiilor
fenomenologice operate prin aceasta. In aceste conditii, spre deosebire de alti filosofi precum Descartes,
Kant si Hegel, pentru care constiinta se afla in stare de subjectum, la Husserl constiinta isi capata fiinta
proprie, respectiv ,,devine forma operationala ce face posibile si reale donatiile de sens” (p. 374).

Sunt evocate ,,principiile” de constructie a metodei fenomenologice husserliene. In primul
rand, reductia fenomenologica implicd activarea constiintei filosofice plecand de la constiinta comuna,
ceea ce inseamna inlocuirea atitudinii naturale cu atitudinea fenomenologica. In al doilea rand, constiinta
constituand este analoga aperceptiei transcendentale kantiene, in sensul conferirii de sens obiectului sau.
In al treilea rand, reductia fenomenologicd este in aceeasi masurd o metodd de constructie si de

deconstructie: construirea obiectului intentional are loc prin deconstructia obiectului natural, a datului.

11. Ton Tanasescu, Conceptul de fantezie la Brentano si receptarea lui de catre Husserl, in Revista de

filosofie, LVI, nr. 5-6, pp. 505-513, Bucuresti, 2009

Conform lui Brentano, spre deosebire de reprentarile perceptive, reprezentarile fanteziei nu
au (in marea lor majoritate) o naturd intuitiva, deci nu sunt imagini, ci reprezintd ,,concepte cu nucleu
intuitiv”. In vederea lamuririi acestei formule brentaniene, scopul articolului este dublu: pe de o parte, sa
propuna o interpretare genetica a acesteia; pe de alta parte, sa prezinte modul in care a valorificat Husserl
intr-o maniera proprie aceasta formula.

Astfel, interpretarea genetica presupune ca o reprezentare (concept) cu nucleu intuitiv este o
reprezentare care rezulta dintr-un proces de abstractizare pornit dintr-o baza intuitiva, baza care provine
fie din datele perceptiei exterioare (fenomenele fizice), fie din cele ale perceptiei interioare (fenomenele
psihice). Se identifica urmatorul lant genetic: pe baza reprezentarii perceptive se formeaza reprezentarea
intuitiva a fanteziei, aceasta constituind la randul ei nucleul intuitiv al reprezentarii improprii a fanteziei
(conceptele cu nucleu intuitiv).

In conceptia fenomenologici a fanteziei dezvoltatd de Husserl, ideile lui Brentano au fost
semnificativ prelucrate. Husserl realizeazd riguros doua distinctii: intre continutul sensibil al
reprezentirii perceptive si al fanteziei; intre perceptie si fantezie ca acte intentionale. In privinta primei
distinctii, aceastd consta in aceea cd reprezentarea fanteziei are un continut care poate varia si poate fi
schimbat voluntar mai usor decat continutul reprezentarii perceptive. Aceasta distinctie o fundamenteaza
pe cea de-a doua: in functie de caracteristicile unui anumit continut sensibil, acesta va fi aperceput ca o

reprezentare a perceptiei sau ca una a fanteziei. Daca in reprezentarea perceptiva, obiectul este dat



nemijlocit (,,in carne si oase”), in reprezentarea fanteziei, obiectul este dat indirect, prin intermediul
conceptului sub care acesta cade.

Autorul concluzioneaza ca Husserl reconstruieste si dezvoltd teoria lui Brentano prin
introducerea dimensiunii ,,aperceptiei”. Astfel, daca Brentano a fost preocupat de nivelul reprezentarilor
improprii, la nivel conceptual, ale fanteziei, Husserl a fost preocupat de nivelul reprezentarii intuitive a
fanteziei, deoarece din punct de vedere fenomenologic ceea ce era important era ca obiectul dat in

reprezentarea fanteziei sa fie prezentificat intuitiv in fantezie in mod complet.

12. Anca Dumitru, Statutul perceptiei in fenomenologia heideggeriana, in Revista de filosofie, LII, 1-2,

pp- 99-110, Bucuresti, 2005.

Autoarea sustine ca, desi in perioada 1919-1928 (,,deceniul fenomenologic’) Heidegger nu a
elaborat o fenomenologie propriu-zisa a perceptiei (i.e. care sd aiba in centrul discursului fenomenul
perceptiei), acesta a realizat in plan secundar o analiza fenomenologica a perceptiei (Vernehmen),
subliniind ca in spatele ei se afla intelegerea (Verstehen). Pentru Heidegger, a percepe inseamnd a vedea
(Sicht), dar nu 1n sensul fizic traditional, intrucat vazul nu este o perceptie fizica preeminenta fata de
celelate simturi. In realitate, vazul reprezinti atat modelul fenomenologic al oricarei perceptii, cat si o
modalitate a Dasein-ului de raportare la lume, care i1 permite intdlnirea celorlate fiintdri din interiorul
lumii si accesul la fiinta fiintarii Intalnite. A percepe inseamna a oferi Dasein-ului fiinta a ceea ce este
perceput. Autoarea lucrarii subliniaza ca ,,daca perceptia, in sens traditional, oferea suma aspectelor
obiectului fizic, in cazul lui Heidegger perceptia/privirea ofera accesul la ceea ce este dincolo de
aspectul brut al obiectului: fiinta acestuia ca ustensil, maniabilitatea sa”. Totodata, trebuie remarcat ca
perceptia lipseste din lista existentialilor din ,,Sein und Zeit”, intrucat ea este subinteleasa in analiza

intelegerii Dasein-ului si pentru ca a fost inglobata in notiunea de ,,privire”.

13. Nela Mircica, Semnificatia intentionalitatii in fenomenologia franceza, in Revista de filosofie, LII,

1-2, pp. 111-117, 2005

Finalitatea urmaritd prin aceastd lucrare este de a evidentia modalitatile in care doi
reprezentanti importanti ai fenomenologiei franceze — Maurice Merleau-Ponty si Paul Ricoeur — au

valorificat conceptul de intentionalitate, care este un concept central al intregii gandiri fenomenologice.



Cercetarile celor doi ganditori au fost influentate si s-au raportat, dintr-o perspectiva sau alta, la conceptia
fenomenologicd a lui Husserl. Totusi, exista o diferentd fundamentala care i particularizeaza pe cei doi
ganditori francezi in raport de ganditorul german: daca acesta din urma a dezvoltat o fenomenologie la
nivelul constiintel pure, cei dintai au dezvoltat o fenomenologie la nivelul eului concret, cu toate
componentele cunoasterii si activitdtii sale.

In ceea ce- priveste pe Merleau-Ponty, directia deschisi de acesta in fenomenologie poarti
numele de perceptivism. In esentd, aceasta presupune ci perceptia constituie fundamentul relatiei omului
cu lumea. Analizatd din punct de vedere fenomenologic, perceptia este posibild ca urmare a orientarii
persoanei — a corpului, a analizatorilor sai — catre lumea exterioard a stimulilor. Aceastd orientare
intentionald catre lumea exterioara determind in mod direct procesul perceptiei: in producerea unei
perceptii nu intervin toti stimulii care actioneazd asupra persoanei, ci doar aceia pe care persoana ii
vizeaza Tn mod expres.

In ceea ce-I priveste pe Paul Ricoeur, acesta a dezvoltat problema problema intentionalitatii
la nivelul mai multor componente ale constiintei. Astfel, a adus contributii la relevarea structurii
intentionale a vointei. Totodata, a pus in evidenta si intentionalitatea sentimentului, ardtand ca, desi orice
sentiment este provocat de realitate, acesta ,,nu de da lucrul Tnsusi, ci numai sentimentul acestuia in noi”
(p- 117). Nuin ultimul rand, in hermeneutica sa, a evidentiat intentionalitatea constiintei manifestata prin

cuvantul scris sau vorbit, descriind-o ca proiectare a eului interior in exterior.

14. Nela Mircica, Jean-Paul Sartre si miscarea fenomenologica, in Revista de filosofie, LVII, nr. 3-4,

pp- 379-388, Bucuresti, 2010.

Autoarea sustine ca Sartre se inscrie in miscarea fenomenologica, fiind influentat atat de
Husserl, cat si de Heidegger. Opera sa a cunoscut mai multe etape: perioada prefenomenologica,
psihologia fenomenologica, ontologia fenomenologica, existentialismul fenomenologic.

In lucrarea ,,L'Etre et le Néant”, Sartre sustine urmatoarele teze subiectiviste: existenta umana
preceda esenta, libertatea este absolutd, actele umane sunt echivalente. Prima teza se referd la faptul ca
omul, ca eu intentional, nu are o esentd innascutd, avand in vedere cd se caracterizeaza prin tendinta
permanentd de autodepasire. Astfel, omul nu este ceea ce este dat, ci este ceea ce devine. Teza a doua
are in vedere libertatea interioara ca posibilitate nelimitata de a alege, iar teza a treia s-a nascut ca o
consecinta a primelor doud, subliniind ca omul se defineste nu prin ceea ce alege, ci prin faptul alegerii.

Pentru Sartre, a fi liber inseamna a fi condamnat la libertate.



Sartre si-a exprimat dezacordul fatd de ideea husserliana a unui ego transcendental ca rezultat
al reductiei fenomenologice. Pentru el, constiinta se dezvaluie, ea neputand exista in mod pur si simplu,
asa incat trebuie pus 1n paranteza eul insusi, iar nu doar lumea. Astfel, se poate observa ca la ganditorul
francez intentionalitatea este radical, in sensul ci totul este exterior constiintei, inclusiv eul. In final,
pentru Sartre, constiinta este neant, avand in vedere ca in urma reductiei feonomenologice totul se afla

in afara ei.

15. Petre Mares, Conceptul de fenomen in ,, Fiinta si Neantul”, in Revista de filosofie, LII, nr. 1-2, pp.
119-126, Bucuresti, 2005.

in »Flinta si Neantul”, Sartre realizeazd o cercetare fenomenologica a existentului, in care
evidentiazd importanta spontaneitatii constiintei, respingand ideea Egoului transcendental promovata de
Husserl. Totodatd, ganditorul francez respinge dualismul esentd-aparentd, subliniind c@ aparenta este
esenta. Sartre face distinctia dintre fenomenul fiintei si fiinta fenomenului, considerand ca fiinta preexista
fenomenului, fiind conditia oricarei dezvaluiri: ,.,ea este fiinta pentru a dezvalui si nu fiinta dezvaluita”.
Ontologia are ca menire atit descrierea fenomenului fiintei asa cum se manifesta el, cét si verificarea
identitdtii dintre acesta si fiinta fenomenului.

Cu privire la raportul dintre constiinta si fiintd, Sartre observa cd mereu ,,constiinta este
constiintd de ceva”. Astfel, ea nu reprezintd ,,0 cunoastere intoarsd spre sine”, ci intuitia unei fiinte
transcendente, intrucat ,,ea se naste Indreptatd spre o fiinta care nu este ea”. Constiinta este o fiinta care
isi pune sub interogatie propria fiinta, de vreme ce implica altd fiintd decat a ei. Este vorba de , fiinta
transfenomenalad a fenomenelor, iar nu de o fiinta noumenalad care s-ar ascunde in spatele lor”.

Pe baza examinarii fenomenului fiintei, Sartre decanteazd trei caracteristici ale fiintei
fenomenelor: 1) Fiinta este, 2) Fiinta este in sine, 3) Fiinta este ceea ce este. Notiunii de fiinta ca,,/n
sine”, Sartre 1i va opune notiunea de constiinta ca ,,Pentru sine”, subliniind tensiunea permanentd dintre
cele doud concepte. In timp ce ,,/n sinele” (fiinta) este pozitiv, static, imuabil, ,,Pentru sinele” (constiinta)

este o fortd dinamica a devenirii, a negatiei, a aneantizarii.



